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PREFATA

nma edifie a acester mici schite avea o problema:

tithul promitea mar mult decat intentia din spatele

contnumlui. Mas indreptatit ar fr fost acest titha:
Nuclewd 1ner teologii a istorer. Lucrarea ar fi trebuut sa fie
doar despre relapa dintre Crstos, in temporalitatea Sa
crstologica, s1 timpul wuversal al i1storiel umane, cu
umpul Bisericii, ca universalizare prin Duhul Sfant a
existentel 1storice st totust arhetipale a hu Crstos, muy-
locind intre cele doua. O astfel de tratare a subiectulu a
presupus o prvire ,de sus”, ce presupunea, fard a o
spune explicit, ca lucrurile create 151 prmesc ,,chipul” din
categorule cnstologice, asttel ca o tratare exhaustiva,
potovit promisiinu din tithy, asupra unei teologn a
1storiet ce ar fi cuprins ordinea creatiel st cea a mantur,
nu a mai fost posibila.

Fira a forta cadrul une: sclute succinte, aceasta
edifie — pnn termedml unei ntroducen s al uow
capitol final mai detaliat, precum s1 prin diverse apro-
fundari ale corpulut principal al textubu — a incercat sa
stabileascd un echilibru, astfel incat intersectia dintre cele
doua stere si, prin urmare, intreaga forma sa devina
vizibild sau, cel putin, sa fie indicata. Nu am incercat si
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fac mai mult decat atat, iar daca la fiecare pagmna
intrebarle ndicate indeamna la o disenpie mai ama-
nunfitd (ou existd mict macar o tratare completa a
argumentelor scrpturale, cele cateva citate abia daca
sunt mar mult decat miste indicn), autorul ar don sa-si 1a
libertatea de a se intoarce mai tarzi asupra unor aspecte
probleme particulare ale temes abordate in aceasta carte.

Basel,
Nasterea Domnulu, 1958.



INTRODUCERE

A. ESENTA §I ISTORIE

™\ Andirea umana, de cind a invatat sa filosofeze,
-a incercat sia infeleagi lncrunle pnntro
_] driziune fundamentala: factnalul, adica sngu-
larul, sensibilul, concretl contngentul; s gewe
ralnecesard, a canu unversalitate vine din caracterul sau
abstract, avand validitatea unei legs ce se ridica deasupra
particularulu, determinandu-l. Aceasta schema sta la
baza gandiru occidentale si contima si ramana de-a
lungul istorier sale. Ea pare sia corespunda atit
cunoasteris cat 51 structuni fintel —cele dond sunt vazute
ca fund ntim legate de catre Platon, Amstotel
succesoru lor — dar reflectaind un mod de gandire
discurstv, nu ittty st un mod de funtare al lnerunlor ce
pare intotdeauna manifestarea (ordonata dupa gen
specie) a unei structun esentiale si rationale.

Cele doua momente pot fi accentuate n modun
fundamental difente: prima posibilitate este de a pune
accentul pe structura (relatwv) generald s universala a
esentelor, astfel incat sfera factualului s1 empinenlu ce
poate fi mtalnita in lumea sensibila sa fie vazuta ca o
merucisare confuza a firelor rationale ale funter, pe care
un ganditor trebuie sa le clarifice si — poate complet,
poate partial — dizolva in lumea esentelor impotr:h‘a unei
astfel de devalonizan a faptuhu singular de catre filosotia
rationalista a protestat dintotdeauna un curent contrar,
demumit empirisim de catre istona filosofier. Empinsmul
considera real doar ceea ce este coneret i istorie e s
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wepetabil, m vreme ce postularea unor legi abstracte
esentiale ar raspunde unet ispite a gandini noastre finite
dea ,,stﬁpﬁ;ﬁ" lumea coplesitoare a faptelor.

Cu toate acestea, este indubitabil ca sistemele ratio-
nalist, incepand cu gandirea greaca, cea crestina s1 pana
la cele ale hu Immanuel Kant sau GWE Hegel au fost
vazute ca stalpu filosofier inalte, ca reprezentand o
maniera mai profunda st mai eleganta de a filosofa, in
vreme ce empinsmul, care subestimeaza capacitatea unes
abstractizari penetrante, ramanand la waptele sensibile”,
reprezinti o antiteza superficiald, care oferd meren
palejul de a fi depasita de adevarata filosofie. O astfel de
evaluare pare facili, insd exista anumite caracteristics ale
gandirii 5t ale existentei care, odata neglijate, se pot
razbuna mai tarzin. Ea este la facila pentra ca pare sa
plaseze explicatia pentru toate lucrunle din lumea
fenomenald [Ersbeinungsmelt] in lumea esentelor [TFeit der
Wesenbedten: mitebgbiul poate fi interpretat de catre
intelepciune si experientd ca reprezentare a naturi
ascunse a acestit om sau a aceshili Neam sau a omeniri
m ansamblul er, simgurd san impreuna e leg: cosnuee st
constelatu care stapanesc asupra mtamplan. Cat de
mndaratnica este aceasta credinta se poate observa inca
din vremea manlor sisteme astrologice ale manlor crvi-
lizaty din Antichitate pana la superstifile vremurilor
noastre! Fata de aceasta reductie comodi la legile esentes,
registrul factualistorie, in masura i care se opune
acester dizolviri, rareon apare ca fund ceva poativ, a,
mai degraba, ca un obstacol pentru gandire.

G. W. E Hegel este cel care a mtreprins grandioasa
incercare de a stapani prin rafiune intreaga lume a
faptelor, a istoner. El a incercat sa interpreteze intreaga
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succesiune s1 constelatie de tapte ale naturii s1 ale 1storier
umane ca fund fenomenalizarea umu Spirit rational
atotcuprinzator, care ar fi raponal chiar 1 procesul
tenomenaliziru sale factice. Sistemul hegelian poate fi
prvit ca cea mai inalta pretuire adusa registrului factual
st istoric din partea rapunu, pentru ca acesta nu
reprezmta o simpla lame a fenomenelor, in afara uner
ratiuni legmitoare, ci chiar o mtruchipare plina de sens a
ratmnu insasi (care pentru a fi cu adevarat ratnune are
nevote de o astfel de fenomenalizare, mujlocindu-se pe
sine sies1). Dar acest sistem de gandire poate in egala
masura sa fie pavit 51 ca o uluma devalonzare a 1stoniel s
factualuhu, mtrucat raiunea nu mai lasa loe mel pentrn
o adevirata creativitate, et pentru hibertatea omulue de
la Hegel a existat cel putin ¢ cale care sa conduci catre
Karl Marx. Dar aceasta cale nu este o soluge pentru
problematica noastrd, cact matenalismul dialectic nu
reprezinta ,luarea i senos™ a faptelor empince 51 a
intamplarilor, ¢i, mai degraba, tiranizarea lor prin legi
abstracte s1 mecanice de dezvoltare, care nu fac altceva
decat sa ia locul vechilor esente i a legitatu lor teleologice
oncum mult ma hbere.

Cune doreste sa interpreteze istora 1n totalitatea sa,
tara a cadea intr-un mit gnostic, trebuie sa raporteze totul
la un subsect care actioneaza si se reveleaza i aceasta
1storie, s1 care sa fie totodatd o esentd ce este sursa a
mturor normelor. Aceasta poate fi ori insusi Dumnezen,
care insa ou are nevoe de istorie pentru a se mujloct siest;
o omul, care, raimanand mereu un subiect liber, indivi-
dual, nu poate controla istonia in intregul eL

E adevirat ca exista o dialectica a esentei omulu, intre
wucitatea  fiecinu om st generalul umanititn  sale
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esentiale, o dialectica care 1nsa tocmai de aceea este mse-
litoare, intrucat apartine cluar acester esente umane
taptul de a se actualiza mtr-un indovd uwe st de a o
putea fi gandita itrun alt mod, asa incat mmic din
nucitatea unel persoane ce trateste 1n istorie nu este, din
punct de vedere ontologic, in afara acestei esente umane
(st pentru ca once definitie logica a unei esente este, din
cauza structurii sale, atat de larga, multe elemente pot sa
alunece prntre locunle goale din , refeana” sa). Aceasta
dialectica l-a facut pe Toma din Aquino sa vorbeasca
despre individuatio ratione materiae ca singurul concept ce
ar putea sa rezolve dificultatea din inteniorul structuru
esentiale!. In orice caz, aceasta dialectica ar duce, atunci
cand este aplicatd la istore, la o notiune plina de mister
4 Unel comUMIcan §i COMLY a Mimror persoanelor
libere, care, la nivelul esentei, ar impartasi aceeasi esenta
metafizici, asa incat, daca aceasti esenta ar fi privitd ca
realizandu-se in istone, ea ar trebui atunc sa duca la un
destin comun al mituror persoanelor care o compun
Dar o astfel de comuniune de destn a persoanelor
libere wte in aceeas: esenta nu poate fi gandita, cel putin
la nivel filosofic, altfel decat ,,democratic”. Fiecare
persoana participa in mod egal la esenta umana meta-
bizicd (cluar st un alienat mntal sau un copil nascut
mort), in ciuda faptuhu ca gradul de dezvoltare poate fi
diferit de la om la om. Cel pugin la nivel filosotic, se poate

I Asa este in cazuhu In care se ia in senos wdeea confonm carena
materia ar fi bpsiti de esenfi 51 cd transcendenta forme
trup-sutlet este intr-atit de profindi sma, incat deschiderea
citre matene si descluderea citre funta-ca-totalitate constitue
determnarea specific umand a existentes
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spune ca indvidul, in rapunea s Libertatea sa proprie,
trebwe sa stea intrun raport de soldantate cu tott
oamenu, ca decizule sale nu sunt hipate de conseante
pentru commuutate, dar 51 ca ma un individ nu se poate
proclama pe sine insusi hder autoritar asupra celoraly
fara a le ameninta la nivel metafizic umamitatea s fara a
le nega demmnitatea. Ar trebui asadar sa se observe ca
acea relatva supenontate a hu Adam asupra urmasidor
sat, deci 51 doctnna pacatulu onginar, sunt cu greu
accesibile rapunn speculative. Aceasta ar putea duce cel
mult pana la acea mterpretare incompleta preferata de
anumifi ganditori protestanft (Kierkegaard, Emil
Brunner): hiecare om este Adam, fiecare participa in ega-
ld masuri la caderea originari de la Dumnezeu sila culpa
colectiva. Dar, filosofic vorbind, este imposibil ca o
persoana umana, care in sine nu este nimic alfere decat
un exemplar al genulw sau speciel umane — a cares
trasatura principala si demnitate consta in faptul ca toate
exemplarele sale sunt persoane unice — sa devina centrul
mturor, dominandu-1 pe celalt st determnandu-le
1storia; §1 cu atat mai putin nu este posibil ca acest individ
s se plaseze singur intr-o asttel de pozipe.

Asadar, dintr-o retlecfie mat profunda poate fi dedus
aspectul negatrv, cel al culpei, datonta ansambluhu de
factori personali s1 sociali. Dar aspectul poaitiv, cel al
mantuirs intrepulin neam omenesc poate fi atrbwit doar
unes smgure persoane (ca fondator de relime s
mantuitor), care sa aibd acea gemalitate relipioasa de a
simfi §1 de a indica si celorlalti pentru intaia oara o ,,cale
a manturu”, care sa fie in mod fundamental wmiiversali st
pe care tof1 sa o poatd urma. O astfel de cale poate fi
1storica doar intr-un sens extenor, intrucat trebue, daca
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este intr-adevar determunanta pentru tofy, sa fie
inradacinata in esentialitate: a oamenilor, a destinulu i a
cosmosuhu in totalitatea sa.

B. UNICUL ABSOLUT

%Eﬂaﬂtﬁ graniti de netrecut ndicati de citre
f reflectia fillosofica s1 de care trebwe meren pnut
_L cont, este in acelas: tmp ceea ce blocheazi o
deplina dezvoltare a polilor facticitatu s istonertatu din
prcmna polilor esentelor generale. Aceasta banera poate
fi trecuta doar de un nuracol de neconceput si de
neintuit pentru gandirea filosofici: unirea funpala a hu
Dumnezeu s1 a omulu intr-un singur subiect, care ca
atare nu poate fi decat un indvid unie absolut, intrucat
persoana Sa omeneasca”, fard a fi anulata, ar fi asumata
in Persoana dummnezeiasci care se mtrupeazia s se
reveleaza in ea. Cu toate acestea, aceasta asumare in viafa
dumnezeiasci interioara nu ar i ripirea now indivnid din
lumea celorlalts oamen (oarecum in felul in care The a
fost lnat dintre oamen de citre un car de foc), s1 niei nu
ar fi , traducerea™ uner viett umane normale mte-un plan

? Aia fund vorba despre centnil psihologic al actelor umane
libere 51 rafionale, care insa ma ar fi e adevarat un centr daca
ma ar fi astfel st la nivel ontic. Doar in misura in care acest
centru outic are anumite limite in oamenii obignuiti poate &
+orba desp:e qanularea” perscans umane in momentul
astumdm natum umane a hu Costos in personahtatea Frahu
dumnezeiesc, ceea ce pentru Castos nu ar £ o dimmuare, o
negarea unei negati intemeterea centruhy actnnilor sale in
chiar insast centrul absolut @1 divin al Logosului, ceea ce ar
insemna o eliberare indescriptibila.



